Slavomir Horak

CHOMEJNIHO KONCEPCE ISLAMSKEHO STATU A JEJI ODRAZ V
PRAXI

Kdyz koncem 70. let propukla v Iranu
revoluce, na televiznich obrazovkach se zacal
Casto objevovat dfive témét neznamy cClovek,
ktery se zahy stal symbolem tohoto pievratu —
ajjatollah Ruhollah Chomejni. Ten se pokusil
uplatnit v praxi sviyj teoreticky spis hokumat-e
eslami. veldjat-e fagih." Cilem této prace je
ukazat, jaké jsou okolnosti vzniku této
koncepce, z ¢eho vychazi a predev§im jak se
Chomejniho teze pozdé€ji vyrovnaly s redlnou
skutecnosti.

Pokud se tyka zdrojii, existuje celd fada vice ¢i méné zdatilych praci k $i’itskému islamu 1 k
Chomejniho koncepci a v praci byl pouzit pouze jejich selektivni vybér. Mezi zakladni
prameny prace by mél patfit i Chomejniho spis hokumat-e eslami. veldjat-e faqih (Nadzaf,
1971; Teheran, 1360-1982). Bohuzel autorovi byl za dobu vypracovani prace dostupny pouze
némecky preklad, ktery vSak byl vydan v tehdej$i NDR a nékteré casti byly vynechany nebo
prelozeny velmi neptesnd.” Existuje i anglickd verze, ale ta neni v nasich knihovnach k
dispozici.’ Na &eském piekladu dila se v souasné dobé pracuje, ale vzhledem k roztisténosti
a neuplnosti jiz prelozenych ¢asti nebylo mozné pouzivat ¢eského piekladu pouzit.

Cely spis pomérné obtizny i pro zkuSeného orientalistu vzhledem k mnozstvi odkazii na
konkrétni sury z Kordnu, hadithy a také znacné mnozstvi arabisml nebo piimo citatd v
arabstin€. Pro iranistu bez velmi dobré znalosti arabstiny je kniha v originale prakticky
nedostupna. Nutno dodat, Ze stejné tak je nedostupna i pro b&zného Irance — pouze malo
odbornikt v franu Chomejniho praci realné &etlo. Pro préci je tedy nutno vychéazet z vyklada
a odkazi na toto dilo. Zasadni teze Chomejniho koncepce jsou nastésti dobfe zndmé a jsou,
jako tomu u podobnych koncepci byva, pomérné jasné a jednoznacné.

" Obvykle se preklada jako Islamsky stat. Vlada duchovenstva. Tento preklad viak v sob& nese jisté sémantické
obtize. Slovo hokumat znamena v moderni perstiné vladu (government), ptipadné je v mensi mife pouzivané pro
moc (power) nebo stat (state). . Slovo veldgjat se preklada jako vlada, muze vSak znamenat i svrchovanost,
mistodrzitelstvi, porucnictvi aj. Ze stejného kofene pochazi slovo vildjet, které v persting, turectiné (vilayet) i
arabstin€ (vildgjaf) znamena provincii, tj. izemi pod svrchovanosti. V tomto smyslu by mozna 1épe odrazel
skute¢ny obsah dila vyraz porucnictvi, ktery vyjadiuje pouze pieneseni Bohem danych pravomoci vyklada¢tim
zakona.

Nejednotny je i ptepis nazvu do Cestiny. Prof. Lubo§ Kropacek (napt. Islamsky fundamentalismus, Praha, 1994,
s. 187) naptiklad pouziva prepisu obvyklého pii prekladani arabskych textl. V praci je pouzito pfepisu na
zéklad¢ perstiny.

2 Der islamische Staat, Berlin, 1983.

3 Islamic Government: Role of the Religious Jurist, Berkeley, 1982,
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Koncepce $’itského islamu

Zakladem si’itského islamu je teze, ze jedinym preduréenym néstupcem Muhammada po jeho
smrti je tzv. ’Alijovska vétev (CAli byl bratranem a zaroven zetém Proroka), tj. potomku
imama ’Aliho. Existuje n€kolik vétvi §i’itského isldmu, z nichz nejvyznamnéjsi je §i’a, ktera
uznava dvanact nasledovnik, imamai, ‘Aliho — tzv. ithnd asnarija. Posledni z nich, al-mahdi
al-muntazar (O¢ekavany Mahdi), Gdajné v détském veéku zmizel ve studni v irdckém mésté
Samarra a ¢eka se na jeho néavrat. Tento tzv. skryty imdm se objevi na zemi pied koncem
svéta. Si’ité v&ii, Ze v té dobé bude na svété &isty islamsky stat.

Po zmizeni skrytého imama vyvstala mezi $i’itskymi pravniky, fugaha, otdzka, kdo ma po
dobu nepfitomnosti imama vykonévat Bozi piikazani na zemi.” Doslo k nizoru, Ze podle
zéasady idztihadu by to méli byt pravé fugaha, duchovenstvo, které timto ziskalo vyznamny
podil na politické moci a $4h vzdy musel na nazor duchovnich brat ohled.” Pravé na tuto
koncepci pozdéji navazal Chomejni.

Takové uspofddani politické moci je vSak vysledkem dlouholet¢ého vyvoje irdnské
spoleCnosti, kterd byla jiz pfed prfichodem islamu zna¢n€¢ hierarchizovand a 1 v
Achaimenovské, Parthské i1 Séasanovské ftiSi hrali duchovni vyznamnou roli. Podobna
hierarchizace se nevytvofila u ostatnich islamizovanych narodi, ktetfi pochazeli vétSinou z
prostifedi kocovnych plemen nebo jednoduse usporddanych méstskych statt. Proto se také
§1%itsky islam a jeho systém vlady rozsifil predev§im v franu, ktery mél mocenské uspotadéani
statu zazity jiz z predislamského obdobi.

Historické pozadi Chomejniho velgjat-e faqgih

Islamské duchovenstvo, které¢ ziskalo moc a vyznamné postaveni vyhlaSenim $i’e jako
statniho nabozenstvi v roce 1501 Safijovci. V této souvislosti, v principu s $i’itskou tradici,
nebyl ustanoven jediny ndstupce posledniho, skryt¢ho imama. Na rozdil od této tradice, v
sunnitském islamu existovala jedina alesponl formalné uznavana hlava muslimské nabozenské
obce — chalifa (zastupce Proroka Muhammada). Navic od roku 1517 doslo ke spojeni nejvyssi
nabozenské moci se svétskou, kdyz titul chalify si po dobyti Egypta pfisvojili osmansti
sultani, kteti jej pouzivali az do roku 1924, kdy tuto funkci zrusil Mustafa Kemal.

V §’itském islamu byla postupné vypracovana v ramci Siitského duchovenstva dikladna
hierarchie nabozenskych struktur a titul. Duchovenstvo se stalo jednou z hlavnich hybnych
sil na iranské politické scéné spolu panovnikem a kocovnymi kmeny. Moc a vliv kmeni byly
v 19. stoleti omezeny a konflikt moci se prenesl vyhradné mezi svétskou moc, tj. Sdh a jeho

4 0d slova faqih, znalec islamského prava; v sunnitském islamu se Casteji pouziva slovo ’alim, mn. ¢. ulama.

> Jdztihdd je jednim ze &tyf zdroji islamského prava — prvnim a nejdilezit&jsim je Koran. Pokud se dany
pravnicky problém nevyskytuje v Koranu, nastupuje sunna. Tyto dva zdroje jsou neménitelné a zadné
rozhodnuti v islamu nesmi byt s témito dvéma pravnimi prameny v rozporu. Jestlize na pravni problém nedokéze
odpovédét ani Koran, ani sunna, nastupuje tzv. idztihdd — tj. vysledek vlastniho myslenkového tsili pravnich
znalct. Ti potom pouziji pro dany piipad analogie (gijds) s podobnym skutkem v Koranu nebo v sunné. Pokud
bude vycerpana i tato moznost, existuje jesté spojeny idztihdad nejlepSich pravnich autorit, ktery vede ke
kompromisu v projednavané zalezitosti (idZma“). V sunnitském islamu se v8ak posledni dvé mozZnosti, které
souviseji s idztihadem, nepouzivaji od 10. stoleti, kdy se tzv. brana idztihadu — dar ul-idztihad — uzaviela. U
modernich sunnitskych autort se od konce 19. stoleti vedou debaty o znovuotevieni dar ul-idztihad.

© Slavomir Horék, 2001
Chomejniho koncepce islamského statu a jeji odraz v praxi
Seminarni prace FSV UK



dvr, a $iitské duchovenstvo. Duchovenstvo samo navic na pocatku 19. stoleti proslo vnitinim
. . v ) W v . Y]
bojem mezi tzv. skolou achbarii a Skolou mudztahidii

Napéti mezi panovnikem a duchovenstvem se projevilo jiz na pocatku 20. stoleti v dobé¢
revoluce roku 1906. V této dob¢ se také vytvorily nékteré vlivné sily a aliance, které se
udrzely az do islamské revoluce roku 1979.

Revoluce roku 1906 byla disledkem napéti, které bylo vyvolano stale vétsimi vnéj$imi zasahy
velmoci do slabnouciho Iranu. Nasledkem importu lacinych vyrobktl z Evropy utrpéla zna¢né
ekonomické ztraty vlivna skupina tradi¢nich obchodnikl (dnes se oznacuji terminem bdzari -
tj. “lidé bazaru”, nebo “bazar”), coz ji ptivedlo ke spojenectvi se skupinou duchovnich, kteti
tak svou moc mohli podpofit i majetkové. Tato “koalice” v modernich dé&jinach vzdy pevné
stala proti jakékoliv modernizaci Iranu, ¢imz byla vétSinou myslena jeho “westernizace”. K
témto sildm se obvykle pridavala i inteligence, ktera se shodovala s predchozimi skupinami v
nazoru, ze $dh brzdi rozvoj zemé. V obou revolucich se vSak nejméné Cast inteligence s
bazarem a duchovenstvem ndzorové rozesla v nazorech na dalsi pokraCovani vyvoje.

Si’a je také mnohem piisngj§i i ve vztahu k nemuslimim neZ sunna, coZ je dano vétsi
historickou izolaci center $i’e od Evropy a ostatniho svéta ve srovnani se sunnitskymi
mocenskymi centry v 19. stoleti — Osmanskou fi$i, Egyptem a Tunisem. Vétsi vliv cizich
velmoci v {ranu, ktery byl disledkem snah $aha o moderniza¢ni politiku, byl na po&atku 20.
stoleti duchovenstvem pfijiman jako omezeni prav muslimi. Z toho po celé 20. stoleti
vychézely 1 protizdpadni a protimoderniza¢ni tendence v ramci duchovenstva. Paradoxné i v
ptipadé revoluce roku 1906, i v roce 1979 byly pouzity “moderni zapadni” prostredky k
omezeni moci $aha — Ustava a parlament, které jsou klasickému isldmu nezndmé.

Pro duchovenstvo byly prvni ustaveé z roku 1906 nejdualezitéjsi ¢lanek 1, ktery stanovil $i’itsky
islam jako statni nadbozenstvi, a predevsim ¢lanek 2, ktery zavedl organ Nabozenské rady,

ktera méla dohlizet na to, aby vSechny pfijimané zakony byly v souladu se §i’itskym islamem,
coz dévalo duchovnim zna¢na prava. Tuto myslenku pozdéji prevzal i Chomejni.

V obdobi vlady dynastie Pahlavi bylo duchovenstvo de facto umlceno nebo represivné
potlaceno, ndbozenska rada se neschéazela a parlament, ktery se mél stat zbrani duchovenstva
proti $dhovi, se zménil na jeho poslusnou loutku.

Stabilni situace pod autoritativnim vedenim dynastie Pahlavi se zacala ménit koncem 60. a
pocatkem 70. let. Muhammad Reza Chén se v té dobé¢ dostal do podobné situace jako
gadzarovsky $ah Muzaffaruddin na pocatku stoleti — pod vlivem modernizace rostla
nespokojenost konzervativnich kruhi — duchovenstva, bazaru a ¢asti inteligence, ktefi pfi
modernizaci franu (tzv. Bila revoluce — engeldb-e safid) ztratili nejvice. Sah na rostouci napéti
odpovédél vétsimi represemi, ale nakonec udalosti vyustily v jeho pad na pocatku roku 1979.

¢ Skola achbdr — stoupenci sméru, ktery upfednostiiuje v pravnich zaleZitostech Koran a achbdr (slova a skutky
Proroka Muhammada, v sunnitské tradici hadithy); $kola mudztahidii - smér, ktery hlasa, Ze pouze mudztahidové
(znalci islamské pravni védy, ktefi jsou opravnéni vydavat dobrozdani — fatwy) maji pravo vykladat Koran a
achbar, nikoliv jakykoliv ¢len muslimské obce.
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Hokumat-e Eslami. Velajat-e Fagih

Chomejniho prace hokumat-e
eslami.  velajat-e  faqih je
kompendiem prednasek
pronesenych roku 1970 v exilu v
irackém NadZzafu. Jeji zakladni
teze jsou zalozeny na vztahu
islamu a statu. Siitsky systém
vlady duchovenstva, ktera je
vyjadiena v koncepci veldjat-e
fagih, vychazi jiz z tradic
staroirdnskych 8§ahid, kdy sah
(ptipadné Sdahinsah - tj. kral
krala) puasobil jako bozskd a
nedotknutelnd sila. Na tuto
tradici navazuje 1 §1’itsky islam a
: dal§i vladci stiedovékého franu
Ch-::me_jniho navrat do Iramu v dnoru 1979 1'-"}"1 (Séﬁ_]OVCl) av Jlstém Smyslu na
trivupnfalnd toto navéazala i pozdg&jsi iranska
ustava a soucasné politické

mysleni v {rdnu. Bozska podstata povysila Chomejniho spisy na vyssi Groven, nez je lidské
mysSleni, Groveil lidmi nedosazitelnou, a tedy nekritizovatelnou. To znamena, ze slova vyicena
ve veldjat-e faqih nelze napadnout, protoze pochdzeji od Boha podobné, jako je tomu i s

Vv

psychologicka tradice zarucuje Chomejniho spisu dlouhodobou nedotknutelnost.

Zakladni tezi islamského statu je podle Chomejniho universalisticka absolutni teokracie.
Vychazi z toho, ze jedinym zakonodarcem je Bih, ktery dal lidem zakony prostfednictvim
Proroka Muhammada — Korén a sunnu. Koran jako slovo Bozi, spolu se skutky a slovy
Proroka Muhammada (hadithy, v §iitské tradici achbar — zpravy), by mélo obsahovat vSechna
nutnd ustanoveni pro zivot muslimské obce (ummy). Déale Chomejni vychazi z klasické
St’itské koncepce skrytého imdma a klade si otdzku, kdo mé vést muslimskou obec v dobg,
kdy je ocekévany mahdi (a/-mahdi al-muntazar). Svou odpovéd’ nachazi v jednom z haditht,
podle které se “Ali upamatoval na to, jak Prorok, at' v ném Bith nalezne zalibeni, pravil: “O,
Boze, bud’ milosrdny k mym ndsledovnikiim.” Opakoval to dvakrdt a pak pry byl tazan: “O
Posle Bozi, kdo jsou tvi naslednici?”” Odpoveédeél: “Jsou to ti, kteri prijdou po mné, predaji mé
zvwwky a mé uceni a budou jim vyucovat ty, kdoz budou poslusni.””

V $1’itské tradici je za néasledovnika Muhammada povazovan Ali. Po jeho smrti u meSity v
Kufé (Irdk) preslo naslednictvi na jeho potomky, kteti jsou jedini vyvoleni nést poselstvi
Proroka, a tedy i1 vladnout ummeé. Zmizenim dvanactého, skrytého, imama poté prechazi podle
pravnikG — fugaha - tato moc do rukou vedeni obce. Jen tak se zachova zdkonna vlada
(hokumat-e ganuni) ktera bude bdit nad dodrzovanim Bozich ptikazi (amr Alldh)

Jediny, kdo muze tento zpisob vlady zarucit, je muslimské duchovenstvo, tedy sila, ktera
oplyva nejlépe znalosti prava a jeho vykladu (idztihadu). Fugaha (muslimsti duchovni) jsou

7 Citovéno podle Mendel, M.: op. cit. s. 211.
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divérniky Proroka, to znamenda, Ze vsSechny cile, které byly svéfeny obci, musi také byt
vyplnény fugahd.“® Za jediné pravé fagihy povazuje sice pouze imamy, ale v piipadé jejich
nepiitomnosti je muze nahradit pouze duchovenstvo, které ma jediné predpoklady, aby
vyplnilo ukol, svéteny Prorokovi imdmim Bohem (Alladhem) - tj. zachovat islamsky stat do
prichodu skrytého imama. Islamska vlada se tak odliSuje od svétské praveé tim, ze je dana
Bohem, a proto je nadfazena jakékoliv jiné formé vlady. Autorit¢ pravnik se tak musi
podridit i svétsky vladce — musi s nimi konzultovat zakony a veskera rozhodnuti. Fugahda poté
rozhodnou, zda nafizeni svétské moci jsou v souladu s Bozimi zdkony. Zde je evidentni
zéklad v pivodni iranské ustaveé z roku 1906, ktera podobny princip stanovila.

Chomejni se vraci i ke skrytému imamovi (al-mahdi al-muntazar). Po dobu jeho
nepfitomnosti ma stat v Cele islamské obce (islamské republiky) “duchovni vidce a imdm
lidu, &estny, vzneseny, odvazny a schopny spravce a nabozensky zakonodarce.”

“Piikazy a zdkony od Boha dosahuji k lidem prostfednictvim Proroka. Prorok je viidcem
islamské spolecnosti a podfizeni se jeho vili je podiizeni se Bohu.”'”

Na fuqaha a jejich Vudce (Proroka) tak pfipada absolutni moc, dand Bohem, jehoz vili,
tlumocenou prostiednictvim znalci nemize nikdo zménit. Tim byla uréena nedotknutelnost a

neodvolatelnost znaleckych rozhodnuti fiugahd.”

Diky existenci Sari’i a vladé znalch neni nutny dal$i zdkonodarny orgdn — parlament —
zéapadniho typu. Chomejni pfipousti existenci organu, ktery vykonava pouze praktické funkce
planovani v oblastech, na které se Sari’a nevztahuje. I tato rozhodnqti vSak podle Chomejniho
musi podléhat schvaleni Radou dohliziteld (Surd-je negahban), jejiz existence opet navazuje
na ustavu z roku 1906.

Protoze Bih povéfil fugahd politickou moci, neni tfeba jiz souhlasu k vykonu této moci od
lidu. Koncept islamské republiky je tak spojen s jakousi formou nabozenské diktatury. V cele
tohoto statu stoji Zakladatel islamské revoluce (takto je oznac¢ovan Chomejni) a jeho néstupci
(Videe islamské revoluce — rahbar-e mo’azzam-e engelab - dnes ajjatollah ‘Ali Chamenei),
ktefi plni funkci pravniho dohlizitele, ochrance a osvoboditele islamské obce.

Chomejniho koncepce v praxi

Zavedeni islamské republiky v referendu v bieznu 1979 a schvaleni nové islamské ustavy,
kterd v mnohém navazovala na starou ustavu z roku 1906, jejiz platnost byla spise teoreticka.
plné odrazovalo Chomejniho koncepci. Ustava je vlastné vyvrcholenim a praktickou realizaci
valajat-e faqih.

¥ Velayat-e Faqih in the Constitution in Iran: The Implementation of Theocracy. Journal of Constitutional Law,
University of Pensylvania, Vol. I, No. 2, Fall, 1998,
http://www.law.upenn.edu/conlaw/issues/vol 1 /num2/shevlin.htm, kap. III.

® Dzumhuri-je eslami va qdnun-e esdsi...

1 Tamtéz

" Takova je tradice i v ostatnich islamskych hnutich — dobrozdani — fetwy — fugahd jsou neodvolatelna —

z tohoto divodu vznikl problém naptiklad s ferwou proti Salmanu Rusdim, kdy Chomejni vydal ferwu, ze
Satanské verse Rusdiho jsou proti isldmu a autor by mé&l byt potrestan podle islamskych zakoni.
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Absolutnim predstavitelem isldmského statu je Zakladatel islamské revoluce, ktery je
nejvysSim organem vykonné, zdkonodarné i soudni moci. Po smrti Chomejniho bylo
ustanoveno, ze na jeho misto bude postaven Vidce islamské revoluce (rahbar), kterym se v
roce 1989 stal djjatollih “ Ali Chamenei.

Nejvyssim predstavitelem po Zakladateli/Vidci islamské revoluce a oficidlnim piedstavitelem
isldmské republiky je president, obdafeny menSimi pravomocemi, ale diky vagnosti Gstavy
soucasny president Sejjed Mohammad Chatami ziskdva mnohem nezavislejsi prostor pro
samostatné rozhodovani. Pozice Vidce revoluce vSak i nadale zGstava konecnou instanci
rozhodovaciho procesu. President je po Zakladateli/Vidci nejvyssim predstavitelem vykonné
moci. Je volen na 4 roky ve vSeobecném hlasovani (president neni ustanoven “z viille Bozi”, a
proto mtize byt povéten moci z vile lidu). Zaroven president plni funkci predsedy vlady (sar-
e heyat-e vaziran — hlava kabinetu ministri).

Podobné volitelny organ v rdmci zdkonodarné moci je i parlament - madzles-e sura-je eslami
(Shromazdéni islamské rady).

Veskera rozhodnuti madzlesu vsak jesté musi projit pres tzv. Radu dohlizitela (surd-je
negahban), organ slozeny ze 6 svétskych (hoqugdan) a 6 islamskych pravnika (fagih), ktery
hlida, zda ptijimana rozhodnuti svétské administrativy jsou v souladu s Sari’ou, coz navazuje
na podobnou koncepci ustavy z roku 1906, kterd za
Rezy Saha Pahlaviho, vyznéla do neurdita a ztratila
svlly vyznam. SvéEtSti pravnici  jsou voleni
madzlesem, zatimco fugahd vybird rahbar — Vidce
islamské revoluce.

V ramci soudni moci existuji svétské soudy, které
reSi svétské zalezitosti tam, kde jiz nestaci sari’a.
Vsechny ostatni piipady se ocitaji pod islamskymi
soudy, jejichz soudci jsou jmenovani rahbarem a
vybirani z fugahd.

djjatoliah " Al Chamenei V tomto systému ziskal Chomejni zcela v souladu se
svymi koncepcemi absolutni moc, kterou také
nalezité¢ vyuzival k likvidaci svych protivnika.

Néekteti autofi vSak spatfuji rozpor v samotné existenci ustavy jako neisldmského prvku ve
fundamentalistické teokracii.'> Rovn&Z institut republiky a referenda, kterym islamska
republika a ustava byla schvalena, neni podle téchto autorti v souladu s klasickym isldmem.
Islamska republika je tak povazovana za smés Chomejniho teoretickych tezi o autentické
isldmské politické praxi, nébozensko-pravni rétoriky a institutd inkorporovanych z
politickych systémii tolik nenavidéného Zéapadu. Tyto piipominky jsou rozhodné
opodstatnéné a ukazuji na jistou “modernizaci v ramci fundamentalismu”, kdy je
prohlasovdna snaha o navrat zpét k pivodnim kofenlim islamu, ale pouziva se jiz zcela
automaticky modernich pojmt (republika, ustava, referendum) a modernich prostfedka
(televize, magnetofon, dnes i internet).

"2 U nas naptiklad Mendel, M.: op.cit.; v franu se jiz po prvni tstavé z roku 1906 postavil vyznamny iransky
teolog a protivnik konstitucionalismu Fazlulla Nuri.

© Slavomir Horék, 2001
Chomejniho koncepce islamského statu a jeji odraz v praxi
Seminarni prace FSV UK



Dalsi rozpor se projevil i v kompetencich fugahd a Zakladatele/Vidce. Cela tato elita ma
teoreticky podle Chomejniho povéteni od Boha, ale je tvofena pouze lidmi. Na tento problém
upozoriovali stoupenci liberdlniho proudu v ramci duchovenstva a predstaveny velmi
popularnimi autory jako napiiklad djjatollah Kazi Sariatmadari, Mehdi Bazargan nebo
djjatollah Taleqani, ¢imz zpochybnili legitimitu moci Chomejniho a byli likvidovani nebo
“uklizeni” do ustrani.

Problémy se zavadénim islamského statu se objevily 1 ve zcela konkrétnich praktickych
zalezitostech. Jednou z nich se stala platba dani islamské republice. Chomejni prosazoval
puvodni islamskou koncepci platby dani pouze chudym a potiebnym a dan statu vidél jako
dobrovolny pfispévek muslimi islamskému statu. Tato teze se vSak v praxi ukazala jako
neudrzitelnd, protoze brzy statni pokladna pocitila nedostatek prostiedkii na financovani
rozsahlych statnich programii a také na valku s Irdkem. Situace byla vyfeSena na zakladé¢
principu idztihadu, ktery stanovil ,,povinnost platit ndbozenské dané, rozSitenou o placeni
dani islamskému statu.“"> Na zaklad& této interpretace bylo stanoveno, Ze existuji Bozské
zékony, které jsou neménné, méni se pouze kazdodenni ,,svétské* zakony, které jsou zavislé
na historickém obdobi. Timto zplisobem si islamsky stat a duchovenstvo znaéné rozsitilo
pravomoce, které jednak umoznily vyklad prava podle idztihdadu i ve ,,svétskych® otazkach.

Zahranicni politika a export islamské revoluce

Vzhledem k universalismu isldmské koncepce Chomejniho, bylo mozné pfedvidat, Ze snahou
djjatolldha bude rozsifeni svych tezi do praxe i mimo hranice {rdnu. Diraz na vn&jsi politiku
ma ve vSech autokratickych, teokratickych i demokratickych reZzimech podobné pficiny.
Jednim z nich je naptiklad i odvraceni pozornosti od vnitinich problémi. Navic upeviiuje
pozici nové elity, kterd po rozdéleni svéta na ,,my* a ,,oni* ziskava vétsi legitimitu k vladnuti
a tim 1 vétSi moc.

Prvni zemi, kam mél tzv. ,,vyvoz islamské revoluce* (sdderdt-e engheldb-e islami), byl
sousedni Irdk, a to z péti davodu:

Irak byl a zistava tradicnim protivnikem Irdku. Na pocatku 80. let byla tato teze
podporovana heslem o zavislosti Irdku na USA (o tajnych dodavkach zbrani z USA
pro Iran ptes tieti zemé se jiz nehovofilo).

- Irak jako prvni zalal vojenské operace proti {ranu (realny fakt, ktary dnes uznava
svétova historiografie).

- Panarabismus propagovany Saddamem Husajnem byl zna¢nym konkurentem pro
Chomejniho  universalistické religiézni  myslenky. Ajjatollah  navic  vidél
v baasistickém rezimu v Irdku svétskou protivahu svych klerikélnich tezi.

vvvvvv

realné vojenska, ekonomicka i politicka regionalni velmoc.

1 Velayat-e Fagih in the Constitution in Iran..., kap. IV.
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- Irék byl podle Chomejniho redln¢ $i‘itsky stat, protoze vétSinu obyvatel tvoii $i’ité. 1
toto tvrzeni odpovida skutecnosti, protoze nejvétsi koncentrace obyvatelstva je na jihu
Iraku (pristav Basra) a okoli, kde vyraznou vétSinu tvoii stoupenci §i’e

Rychly rozvrat Iraku mél byt vychodiskem pro dal$i expanzi islamské revoluce, a to nejprve
do Afghanistinu a Libanonu s vyraznou §i’itskou mensinou.' iran dlouhou dobu oficialn&
podporoval $i’itské extremistické organizace na jihu Libanonu (hizbullah). Jako u vétSiny
islamskych universalistickych koncepci v muslimském svété druhé poloviny 20. stoleti, 1
v Chomejniho zahrani¢ni politice
se objevuje teze o zniceni Izraele
(pomaha¢ Velkého Satana). Proto
iransk¢é  vedeni  podporovalo
Arafatovo hnuti OOP, které mélo
zniCit sionisticky stat a ustanovit
Palestinskou islamskou republiku.
Je pochopitelné, ze Arafat
s néCim takovym nepocital, ale
vital jakoukoliv podporu, kterou
mohl dostat. Postupné tak mél
vzniknout pas islamskych
republik fran — Irdk — Syrie —

fi 1".: A e Libanon — Palestina a tim ziskat
Pohibu Chomejniho v ro pro Irén pozici lidra muslimského
10 mhiénih i sveta.

V dal$im sluedu mély pfijit na fadu i1 ostatni islamské oblasti, véetné¢ vyboje na sever a
,»osvobozeni muslimskych bratii zrukou Malého Satana (Sejtdn-e kucek),” coz byli tzv.
WSuravi“ — Sovéti. Sovétsko-iranské vztahy lze v prubéhu 80. let oznacit za chladné, ale
nedoslo k tiplnému preruseni kontaktii jako v piipadé s USA. franci ziskavali od SSSR (ale
nepiimo i od USA) vojenskou a finan¢ni podporu v priabéhu valky s Irdkem. Faktem zlstava,
ze teokratickd koncepce Chomejniho se méla rozsifit po celém svété, coZz je pro
universalistické vize zcela typické.

Skute¢nosti ziistava, ze z téchto planii zlstaly pouze trosky — valka s Irdkem, ktery se mél stat
piedpolim pro dalsi export revoluce, skoncila vyCerpanim obou zemi a bez hmatatelnych
vysledku pro jednu nebo druhou stranu. Piesto Irdan i nadale udrZoval kontakty
s islamistickymi hnutimi po celém isldmském svété — at’ jiz s organizaci Muslimskych bratii,
S$t’itskym hnuti hizbullah v Libanonu, OOP a;.

vvvvvv

politiku. Prestoze se rozpadem SSSR vytvoftily teoretické podminky pro vyvoz revoluce na
sever do novych muslimskych zemi ve Stfedni Asii a na Kavkaze (zapadni tisk tento fakt také
hojn¢ komentoval), Iran se touto cestou vydat nemohl z n¢kolika davodi.

1. ,Islamské*“ zemé tohoto regionu nebyly, s vyjimkou Uzbekistanu a Tadzikistanu,
natolik ,,islamizované®, aby bylo mozné o né¢em podobném uvazovat.

' Tam by ovsem narazila §i’itska koncepce na odpor sunnitského obyvatelstva. Chomejni zde pogital s podporou
etnicky spfiznénych Tadziki ze severu zemé, coz je vsak znacné problematicka predstava.
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2. Obyvatelstvo v téchto zemich se hlasi nikoliv k §i’itskému isldmu, ale k sunnitskému (s
vyjimkou margindlni sekty isma‘ilith na Pamiru) a kromé TéadZikistanu zde neexistuje
ani etnické ptibuznost.

3. Ve vSech zemich byl ustanoven autoritativni sekularni rezim a ten dodnes brani
pruniku islamistickych tendenci do Stfedni Asie. V pribéhu 90. let, a zejména po roce
1997, kdy byl presidentem Iranu zvolen pragmatik Hodzatoleslam Sejjed Mohammad
Chatami. Postupné se iranskd zahrani¢ni politika odklani od universalistickych
tendenci k mnohem c¢itelngjsi a realisti¢téjsi politice hajeni nadrodnich zajmii.

Z.aveér

Chomejniho koncepce veldjat-e fagih se stala jednim z nejvyznamnéjSich pokust o realizaci
isldmského fundamentalismu. Ptes dil¢i ustupky se podafilo Chomejniho teze realizovat, ale
z mnoha diivodii (ekonomicka, demograficka situace aj.) za ni fran zaplatil ekonomickym
poklesem, které nuti soucasné islamské vedeni piejit na pragmati¢téjsi politiku.

Presto nelze hovofit o Uplném neuspéchu Chomejniho teoretickych ptredpokladii, protoze
v souéasném franu jsou nadale velmi Zivé a lze dokonce konstatovat, Ze se v uréitych
ohledech (vétsi moznost kompromisii pravnikd podle principu idztihddu — v zépadnim tisku se
hovoii o irdnské perestrojce) dokonce blizi §i’itskému idealu. Nelze pominout ani fakt, ze pres
uvolnéni, které vsoucasné dobé piinaSi president Chatami, sam pochazejici ztad
duchovenstva, ziistava duchovenstvo 1 nadale u moci a jeho konzervativni kiidlo, vérné
odkazu Chomejniho, ziistdva nehledé na ztraty ve volbach v minulych letech).

Ve stfednédobém vyhledu tedy nelze piedpokladat zdsadni zmény v teokratické orientaci
statu, ackoliv se oCekavaji korektury podle vyvoje ekonomické a politické situace.
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